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EL DISCURSO EN LOS PROCESOS DE FORMACION DE
"COMUNIDAD"

Lucia Golluscio, Claudia Briones,
Diana Lenton, Ana Ramos, Vivian Spoliansky’

Este trabajo parte de una definicion de "comunidad" que, al hacer eje en

el caracter procesual de su constitucidn, incorpora al examen el conflicto y la
diversificacion de sus miembros.

A partir del analisis de un ngitram sobre Sayweke, el objetivo central es
explorar las operaciones discursivas y metadiscursivas mediante las cuales se
recrean y crean sentidos de pertenencia y devenir entre los mapuche de la
Argentina.

1. Introduccion

En este trabajo, nos interesa abordar un ngitram sobre Sayweke como
practica discursiva y como practica social de re-creacion de una cierta nocidon de
“comunidad’”, en tanto construccion de un "sentido de pertenencia" (Brow 1990)
que presupone necesariamente un "sentido de devenir" (Taylor 1989) .
Coincidimos con James Brow en que todo sentido de pertenencia es fruto de una
"comunalizacion"”, esto es, de patrones de accion cuya forma especifica esta
cultural e historicamente determinada. Conteniendo siempre un aspecto de
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"Imaginarizacion" que combina tanto un sentimiento de solidaridad como un
entendimiento de 1dentidad compartida, la "comunalizacion" construye
pertenencia por "primordializacion” de cierto tipo de relaciones comunales que
s¢ postulan como poseyendo una natural inevitabilidad y se experimentan como
mas profundamente condicionantes que otras (Brow op.cit: 1-2). En tal sentido.
la conciencia historica se ve no solo como una forma de comprension de!
pasado, sino también y fundamentalmente como un modo de concebir e
presente social (Turner 1988: 244).

Ahora bien, como la formacion de comunidad opera historicamente en y
a traves de procesos continuos, dinamicos, y muchas veces encontrados, nuestra
Investigacion asume entonces un modelo prattiano de comunidad (Pratt 1987)
que incorpora el conflicto, la heterogeneidad y hasta la contradiccion en su
formacion. Esto es, en el doble movimiento de dar sentido al pasado y al futuro
en base a experiencias presentes dispares, asumimos que las practicas de
comunalizacion fijjan de manera tanto explicita como implicita distintas
coordenadas para la formacion del grupo que pueden alentar la construccion de
1dentidades sociales variadas e involucrar cursos de accion 1igualmente multiples.

A pesar de esta variabilidad, entendemos también que el mismo proceso
de interpretacion involucra el surgimiento de versiones dominantes al interior
del grupo. Esto se vincula tanto con la puesta en practica de normas culturales
que regulan la debatibilidad del pasado (Appadurai 1981), como con la puesta en
acto de modos y géneros discursivos compartidos (Tonkin 1995). Para estudiar
como las versiones dominantes se producen y seleccionan, apelamos a la nocion
de "luchas metadiscursivas" (Silverstein y Urban 1996) como aquellas que, al
inscribir en los signos ideologicos ciertos acentos y no otros, apuntan a fijar las
coordenadas que definen los limites grupales en una cierta direccion.

Para rastrear esta fijacion de acentos, seguimos a Bauman y Briggs
(1990) en lo que hace a ver los "textos" como procesos de entextualizacion que
simultdneamente sugieren una cierta contextualizacion, esto e€s, proponen
indexicalmente un marco interpretativo que el receptor, a su vez, re-centra y re-
narrativiza de acuerdo a sus propias experiencias (Hanks 1989). Por un lado.
entonces, el juego de sentidos implicitos y explicitos, de voces y silencios, que
emerge de recentramientos varios puede verse como Indicador de
manipulaciones en la construccion de enunciador(es) y destinatario(s).
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Por el otro. los procesos de entextualizacion y contextualizacion pueden
cxplorarse como ocurrencias que evidencian modos de conciencia historica vy
teorias de accion social. En todo caso, si los silencios y las contradicciones que
los distintos recentramientos inscriben en los relatos no se contextualizan. corren
el resgo de ser solo anécdotas en vez de expresion de procesos sociales. Para
convertirse en este "algo mas", silencios y contradicciones deben ser situados en
los mundos de poder y significado que les dan sentido e incluso quitan voz al
naturalizar ciertas interpretaciones (Comaroff y Comaroftf 1992).

Especificamente, entonces, nuestro proposito es analizar cOmo procesos
de narrativizacion del pasado que operan bajo condiciones econdémicas vy
politicas determinadas (Friedman 1992) expresan v modelan tanto la conciencia
de los sujetos sociales como los procesos de comunalizacion que €stos ponen en
marcha. Concretamente, nos interesa ver qué sucede con esta complejidad de
procesos discursivos y sociales en juego, en el caso de grupos minoritarios
empobrecidos, arrinconados, en los que la subordinacion ha sido posible a partir
de la derrota militar, como es el caso del pueblo mapuche en nuestro pais.

El trabajo que hoy presentamos se centra en un fragmento de discurso
recogido en la comunidad mapuche de Ancatruz, Neuquén, a 27 km al sur de
Piedra del Aguila, a ambos lados de la ruta 237. Se trata de un ngitram
"historia”, el "Ngitram de Sayweke", ejecutado por VE en el marco de una
entrevisga} con CB., en junio de 1987, durante un intercambio que se realiza en
espanod.

Procuramos explorar como la comunidad se va construyendo a si misma
--s¢ va "haciendo”-- en y por los discursos que circulan en ella, temiendo en
cuenta que aqui la “comunidad” es entendida en dos sentidos. Uno, el de la
comunidad pequefia, Ancatruz, con limites fisicos e historicos concretos: un
lider historico, un cacique actual, una fecha de asentamiento, intercambios
matrimomales, un ngellipun "rogativa comunitaria”" o dos anuales, todos elios
componentes constitutivos y constituyentes que la han 1do configurando a través
de la historia. El otro sera el de la “‘comunidad imaginada” ( Anderson 1990) mas
amplia, la mapuche, a la que también se le adscriben socialmente un pasado y un

*' Un analisis de este ngitram en el contexto de otros relatos histéricos mapuche se
encuentra en Briones 1988 y 1995.
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origen comunes, normas culturales e interpretaciones metaculturales propias vy.

en ultima instancia, una red de significados y valores sociales compartidos o
disputados.

El caracter interétnico de la interaccién que nos ocupa enriquece nuestro
analisis, ya que nos va a permitir explorar la construccion discursiva de la
comunidad en dos sentidos: "para adentro”, pues la enunciadora actualiza
discursos que han sido contados a lo largo del area y lo siguen siendo; y "para
afuera", ya que la destinataria del discurso es, en primer lugar, la investigadora
no indigena. En todo caso, la construccion de texto interaccional es una tarea
cooperativa en la que ambas interlocutoras estan comprometidas. En otras
palabras, resulta imposible interpretar este ngitram fuera de su ubicaciéon en el
contexto discursivo y no discursivo (co-texto y contexto) de ejecucion, por un

lado, y de su ubicacion en el flujo social del discurso en el area mapuche, por
otro.

La enunciadora entra en la ejecucion del "Ngitram de Saywueke" en el
devenir de un discurso estrechamente asociado con la historia de la comunidad
de Ancatruz y con la historia de vida de su ejecutante. Al momento de ejecutar el
ngitram, VE ya ha construido su propia genealogia, que autoriza su lugar en la
comunidad, tejiendo lazos estrechos con uno de los lideres historicos de la
misma, Vicente Epullan, al que llama "mi abuelo Vicente" (cuando otros
momentos de la entrevista revelan que n1 es "mi1" ni es "abuelo"”). También ha
pintado con minucioso detalle el pasado de riqueza en tierras y animales que
rodea a la figura del "viejito", y que se contrapone a la situacion presente:
“estamos en un corral”. Simultaneamente con lo narrado, CB y VE se han
debatido --y lo van a seguir haciendo-- en luchas metadiscursivas
extremadamente significativas tratando cada una de ellas de fijar acentos en
distintas "historias”, distintos nombres, distintos personajes, respecto de la
conquista del desierto, Roca, Calfucura, o Sayhueque. l.a enunciadora.
asimismo, ha hecho discursivamente explicitos y ha hecho comentarios sobre
procesos culturales mapuche como el prohyar y el dar apellido. tan extendidos
en el area. Es en ese contexto discursivo y metadiscursivo en el cual VE cuenta
el “Ngitram de Sayweke” de esta manera:
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CB: (El ngitram de Sayweke me iba a

VE: S1... Mjm... hacer?
CB: Que le hacia su finadito papa...
VE: Si... CB: ;Del sur, me decia que era?

VE: Al sur, si. Cacique al sur eso.

Que... [pausa de 5 segundos] Lo

fueron a enganar al... El mismo

paisano, el sobrino de €l, fueron a

engafnar. Que le dijeron el sobrino de

¢l ‘por qué no se habla a su tio, que

entregue a nosotros. Que mejor que

entrega el arma’, porque como antes

tenian lanza, lo paisano, caciques.

Tenian su... su gente. Por que no... Y

pa agarrarlo para que entreguen, ‘por CB: ;A donde lo trajeron?
qué no puede entregar? Tiene que CB: Mjm...
entregar. asi hablalo, su tio. Que CB: ; Y sabe donde lo llevaron?
entregue, que entregue el arma a CB: Mym..
nosotros . creo que le dijo el mismo

sobrino. y lo entrego. Fue a hablar CB: Mjm..
‘por que¢e no lo... lo... entrega su

arma... no van a hacer nada.” Y... CB: ;Doce kona tenia”
bueno... fueron a ver el cacique

Sayweke, hicieron que, que sé€ yo...

Bueno... ‘Fui a entregar mi arma.

Tengo mi... capitan. Bueno que venga

mi capitan, vamos a entregar, asi

como dijeron,” creo que dijo Sayweke.

Y entrego su arma, lanza, doce armas,

lanzas. Y... bueno. Cuando se...

entregd el arma, ya esta histo, lo

agarraron. Quedo s arma. lo

trajeron... Sayweke.

VE: [ o trajeron llevaron!

VE: Y vya no.. Ya... abandono su

hogar.




TR

VI Claro. Lo trajeron para... Vino
con ¢l. la gente blanco!

Vi Entrevero.

VE: Ya... yano se mando mas ... este.
como es que se llama? Gente que lo
ampara. Ya lo agarraron todo, todo.
lo gente que tenia lo agarraron todo.
VE: Doce lanzas tenia y tenia kona
mucho también. Kona se llama eso.

comparfieros de €l.
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| Silencio prolongado. OB introduce otro topico sobre el que hablan por un rato.
[Luego de un nuevo silencio prolongado, VE prosigue. |

VE: El mismo sobrino lo engano.
Sayweke, €se.

VE: Sayweke.
Sayweke...
[silenci0]

VE: Cuando lo agarraron, Sayweke...
Fueron al Sayweke, ése. Bueno, lo
convidaron vino, conocidos del
cacique, el mismo cacique. Ilo
convidaron vino... De rabia eso, creo
que se canto €so, en mapuche.

€s€ no s€, po.

VE: Si, de rabia...

[silenci0]

VE: Que decia que lo ganaron, que...
el kantun decia. Eso lo... ése lo saco
MO [otro antropologo], €se....

VE: ... De Sayweke. Yo lo ensefi€¢ [a
MOJ]...

VE: El kantun.

VE: Si, si. Sayweke era. Sayweke.

CB: Mym. [pausa] ;Qu¢ querra decir
Sayweke”

CB: (El kantum lo hizo Sayweke”
CB: Ah....

CB: Mjm...

CB: Mjm...

CB: Si, él [MO] me contdo de un
kantun. Yo no me acordaba... s1 era de
Sayweke o s1 era de Namuncura.
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Cacique al sur, eso.
|Silencio prolongado. Se prosigue con otro tema]

2. Analisis

k-sta entextualizacion escrita del relato no incorpora entonaciones vy
cualidades de voz, pero tomaremos en consideracion algunos de los aspectos
prosodicos del relato. Ya Voloshinov (1993) destaco lucidamente, a fines de la
década del wveimnte, la estrecha relacidbn entre entonacidn expresiva,
multiacentualidad y significacion social del discurso y, en épocas mas recientes.
Woodbury (1987) enfatiza el peso del componente prosddico en el entramado
de la estructura retdrica de las entextualizaciones. Analizaremos también algunas
caracteristicas del "Ngitram de Sayweke" como texto, asi como algunos de sus
componentes en tanto ejecucion y practica discursiva, dimensiones ¢€stas
Intimamente relacionadas. Finalmente, exploraremos los alcances del discurso
en estudio como practica social.*

2.1. Entextualizacion, ejecucion y marco interpretativo

LLa narrativizacion como modo historico suele estar fuertemente
entextualizada. En el caso del Ngitram, é€ste se reconoce por marcadores
genericos evidentes. En otras palabras, hay marcas prosodicas, gramaticales y
tematicas que lo definen como tal.

El “Ngitram de Sayweke” emerge en el desarrollo de la entrevista como
un discurso incrustado --con limites tematicos y formales precisos--. Se
distingue del discurso que se venia produciendo hasta ese momento por varios
rasgos. Primero, esta precedido por un largo silencio, una pausa
significativamente prolongada (cinco segundos). En otras palabras, VE se "toma
su tiempo" para comenzar a narrar y, metapragmaticamente, anuncia con ese
silencio su entrada a la performance. Segundo, aunque se producen digresiones
para hablar momentaneamente de otros temas, el ngitram presenta una apertura
y un cierre explicitos, constituidos por la repeticion del topico central, "Cacique

** Nuestra propuesta de abordar este ngitram como texto, como practica discursiva y
como practica social se basa en Fairclough (1992).
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al sur, eso". Tercero, el caracter de "re-contar lo contado" que distingue al relato
historico esta marcado por medio de recursos definidos: uno, gramatical-
discursivo, donde el uso reiterado de la conjuncion "que" introduce el discurso

semidirecto --en realidad, las voces en el ngitram. El otro, prosddico, donde una
larga pausa sucede al primer "que".

Lo interesante es que estos recursos discursivos no soélo construyen el
ngitram-como-texto, es decir, lo definen composicionalmente como tal, sino que
crean contexto y marco interpretativo, evaluan lo que se cuenta, le otorgan
veracidad. Es decir, estamos ante claros operadores pragmaticos vy
metapragmaticos que, por un lado, actuan presuposicional y creacionalmente; y
por el otro, orientan la interpretacion y le fijan acentos.

El uso del “que” en tanto indicador de discurso referido evidencia que lo
que se dice no es ngitramkan ‘‘conversacion’, tampoco es epew ‘“‘cuento de
ficcion”. Mucho menos es hacer ayekan ‘‘chiste”. La marcacion inicial de que lo
que sigue a continuacion es “‘discurso ajeno’, referido, muestra que esto es
ngitram, es historia, es algo que sucedid, que fue contado y que ahora la
enunciadora re-cuenta. El "que", entonces, es creador de marco de produccion,
pero también de interpretacion. Es a su vez lo que indica que este relato debe ser
escuchado como "verdad".

[.a intencion de fijacion de acentos por parte de la enunciadora se revela
desde el principio. VE explicita y define el topico central ("Cacique al sur") y
resume la linea de interpretacion de este evento ("lo fueron a engafiar") desde la
presentacion de su relato. Reitera el topico por el nombre (Sayweke) y el nucleo
de su interpretacion (“engafio” - “entrega’”) en los momentos claves. Y hacia el
final, resume ese nucleo ("El mismo sobrino lo engafio, Sayweke ¢se"), para que
no queden dudas de lo que sucedid.

2.2. Los roles semanticos, el eje 1sotopico y las relaciones de poder en el ngitram

Tambien la enunciadora define lingiliisticamente las relaciones de poder
(social, politico, militar) entre los protagonistas. La distribucion de los roles
semanticos resulta una estrategia propicia para ese fin. Sayweke, el valiente, ¢l
guerrero, el cacique que tuvo en jaque al ejército nacional durante tanto tiempo.
es aqui la meta del engafio (“lo fueron a enganar’, “hablalo su tio”) y de la
entrega (“lo entregd”) y el paciente del cautiverio (“lo trajeron llevaron ). kn
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realidad, Sayweke, el referente del pronombre “lo”. solo tiene control sobre la
decision de entregarse ("Bueno, que venga...”)'y sobre la acciéon de entregarse
(Y entrego su arma"). La influencia del mapudungun en el uso del sistema
referencial espafiol se evidenciada, por ejemplo, en el uso del “lo™ enclitico + el
objeto en construccion sintactica (“hablalo su tio”), la elipsis de "se" en
"entregar” por "entregarse", la construccion mapuche del objeto sin "a" (“le
dijeron el sobrino de €17”), la ambigiiedad del referente del “lo” en el primer “lo
fueron a engafiar’ (;a quién? ;al sobrino o el sobrino a Sayhueque?). Esta
influencia del mapudungun contribuye a incrementar la dramaticidad del evento
narrado. La dificultad de la narradora para contar la entrega de Sayweke v la
ambigiiedad sobre los agentes del engafio, resultan iconicas de la confusion que
debe haber caracterizado ese momento historico, confusion que no obstante no
implica perder de vista el caracter liminal del hecho narrado. Este episodio, al
Instaurar un antes y un después en la biografia de Sayweke, marca también un

antes y un después para la historia de toda la comunidad.

S1 exploramos un poco mas ese uso de los ‘verbos + lo’, vemos que se
colapsa en castellano bajo el pronombre “lo” una diferencia marcada
gramaticalmente en mapudungun entre el objeto gramatical y el paciente como
rol semantico que puede ser, a la vez, sujeto gramatical. A veces, el castellano de
VE traduce una estructura mapuche en que Sayweke es objeto gramatical y
paciente semantico (“hablalo su tio”). En estos casos, el sujeto gramatical y
agente semantico puede ser tanto el "sobrino" como los wingka. En cambio, en
los casos en que VE traduce una construccion mapuche en que Sayweke es
sujeto gramatical y paciente (victima, en realidad) el agente no es nombrado en
el discurso (“lo trajeron llevaron™). La estructura morfolégica mapuche de esta
construccion esta formada por el tema verbal + el sufijo verbal nge que remite a
un agente de tercera persona indeterminado que se repone presuposicionalmente,
en este caso, el wingka, el blanco. Ya hemos analizado en otra oportunidad
(Golluscio 1990) el uso de esta estrategia discursiva de lo "no dicho", el blanco
presente pero ausente, presencia temible que no se nombra.

Este juego de los argumentos en la construccion verbal nos obliga a
volver nuestra atencion al uso estilistico de dos verbos particulares --"enganar” y
"entregar"-- como recurso léxico productivo en la construccion del texto y en la
creacion de significados. Anticipamos mas arriba que VE, en su voluntad de
orientar la interpretacion de esta historia, introduce desde el principio el verbo
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central de este relato, "engafiar", que se convierte --en su reiteracion-- en el
recurso cohesivo y, por lo tanto, constructor-de-texto por excelencia. A la vez.

"engafiar” entra en relacion semantica de finalidad con "entregar": el engafio se
debe concretar para que sea posible la entrega.

Con respecto al primero, el “Ngitram de Sayweke” esta atravesado por
la 1sotopia del engafio, desde el principio. Ademas, este eje constructivo del
relato actuara en el nivel de las practicas sociales, como el acento
predominantemente marcado por la enunciadora para fijar los significados. Es
decir, frente a la ambigiliedad y polisemia que caracteriza otros momentos de
interpretacion de la entrevista, el relato en este punto busca desambiguar sentido

cuando se resume con estas palabras: "El mismo sobrino lo engafio, Sayhueque
ese" para fijar definitivamente la interpretacion.

Con respecto al segundo de estos verbos, "entregar", resulta altamente
significativa la polisemia a la que da lugar, construida basicamente sobre el
juego de roles semanticos que asumen el pronombre "lo" y los argumentos
nominales. Asi, "entregar" sera sucesivamente rendirse (“‘entrega a nosotros’),
dar las armas (“fui a entregar mi arma”) y traicionar (“‘e€l mismo sobrino, que los
entrego’’). Y esos seran, justamente, los hitos narrativos del ngitram.

Por fin, "engafio" y "entrega" seran las dos caras de la desventura de
Sayweke. El engafio implica la promesa falsa, la traicion, la derrota final del
cacique, ya no en la lucha, simno en otro plano de la accion, el discursivo. Ahora
se derrota con palabras, rompiendo el kiime dungu "buena palabra", la palabra
verdadera que caracteriza culturalmente a la comunidad mapuche. La ruptura va
mas alla del quiebre de la cooperacion comunicativa, o la maxima griceana de la
verdad. En el "Ngitram de Sayweke" la ruptura de las condiciones de sinceridad
no es meramente un juego verbal: es accion y produce accion, produce
relaciones de poder entre los sujetos sociales involucrados y produce quiebres
profundos en la posibilidad de "hacer" socialmente la comunidad.

2.3 El juego de voces

El discurso referido se estructura de manera compleja en este ngitram.
El cuerpo central del relato tiene tres partes. Girando sobre un mismo topico.
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este es evocado por distintas voces y. consiguientemente, desde distintas
perspectivas. Son primero los wingka los que urden el engafio y persuaden al
sobrino sobre las condiciones de la entrega de Sayweke. Luego, es el sobrino
quien, mimetizando el discurso del wingka, persuade a Sayweke. Y ;quién habla
en tercer lugar? ;Quién es el duefio de ese discurso "ajeno", entrecortado, en voz
penosa, baja, lenta? La enunciadora cambia la cualidad de su voz, su volumen, la
velocidad de su discurso para reproducir el discurso interno de Sayweke, el de su

resignacion y su derrota. El discurso de la pena esta dicho a través de la pena de
quien lo refiere.

El narrador mapuche se involucra muchas veces con sus personajes.
sutre con ellos, los acompana. Por eso es que este episodio de la ejecucion se
orienta hacia dos direcciones, ambas constructoras de comunidad. Por un lado.
fija acentos respecto de la historia que estd contando. Por otro, resulta una
estrategia metanarrativa y metacultural (Briones y Golluscio 1994). Da
orientaciones respecto de como debe contarse una historia entendida como
practica discursiva y como practica cultural.

3. Marcadores de construccion de comunidad

En el transcurso de nuestro analisis del ngifram han surgido varios
marcadores de construccion de comunidad. Acabamos de explorar la
multiplicidad de voces. Anteriormente analizamos la 1sotopia del engafio y la
polisemia de la entrega, como asi también la presentacion lingtiistica del
protagonista como victima. Pero hay otros, también relacionados con los
personajes involucrados en la accidn, que resultan especialmente relevantes para
interpretar este proceso de narrativizacion del pasado desde el presente.

Uno es la ausencia de marcacion del wingka. No se 1o nombra. Hemos
analizado la construccién "lo agarraron" en espafiol, seflalando que VE esta
traduciendo una construccién verbal tipica del mapudungun (verbo + nge) que
presupone al “blanco” como agente seméntico de la accion. Resulta también
interesante detenerse en la composicidn de la referencia de un "nosotros" que en
este texto solamente remite a “los blancos” (“que entregue a nosotros”, “que
entregue el arma a nosotros™).
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;Que comentario critico sobre la vida social del grupo realiza esta
referencia donde la uUnica vez que se nombra a un “nosotros”, se refiere a los
"otros"? El uso del "nosotros" representa la enunciacion y da voz a un colectivo
que no se nombra, pero que es agente y responsable inequivoco del engafio y de
la entrega. Ahora bien, teniendo en cuenta que ese "nosotros" también aparece
en la parte donde estd activa la voz del sobrino, podriamos pensar que esta
enunciacion del “nosotros” es una forma de hacerlo ya inclusivo (‘“nosotros”

como los blancos + el sobrino), buscando asi apuntar también al pariente como
un agente responsable del engafio y de la entrega.

Mas aun, al decir “que lo fueron a engafiar al... el mismo paisano, el
sobrino de €l”, VE se corrige para fijar acentos en otra direccion. Parece elegir
en este caso empezar por explicitar no el objeto sino el agente del engafio,
haciendo inclusiva desde el inicio del ngitram una responsabilidad que se
desplaza de un personaje concreto que remite al grupo mas local, “el sobrino”, a
un referente como “el paisano”, que representa a la comunidad 1maginada mas
amplia. Asi, involucrando directamente al primero en la traicion al cacique, VE
extiende la responsabilidad del engafio a los propios. Ello se pone de manifiesto

mediante un reforzador que destaca dramaticamente la impertinencia del acto:
“el mismo paisano’.

Este comprometer a ciertos antepasados en la derrota de un gran cacique
evidencia algunas de las facetas mas alienadas y alienantes de la 1dentidad
egrupal. Suscintamente, es una de las tantas practicas que parecen acabar
“privatizando” un conflicto interétnico como intraétnico. Inscriptas por sentidos
hegemodnicos que buscan sacralizar versiones oficiales de la historia nacional
mediante particularizacion selectiva de la culpa, ciertas practicas subalternas

recrean una logica donde ‘“‘las victmas se convierten en victimarios’ (Briones
1994).

S1, como sugiere Brow (1990: 3), el parentesco provee un 1dioma
estandar para la “comunidad” porque es crucial para los procesos de
comunalizaciéon promover la 1dea de que lo que mantiene unido al grupo no
simplemente es compartir un pasado, sino tener un origen comun, €s en este
momento del analisis donde cabe preguntarse qué plus de significacion aporta la
eleccion del “sobrino” y no de otra clase de pariente como agente (y ;culpable?)
de la traicion a Sayweke. Que aparezca csta figura como agente directo o
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indirecto de traicion adquiere, en verdad, peculiares dimensiones, cuando se
interpreta en el contexto de los intercambios matrimoniales mapuches como
practicas formadoras de comunidad.

En pasajes posteriores de la entrevista, hablando de vinculos
matrimoniales entre sus coetdneos, la misma VE definirdA como esposa
preferencial a la hija del tio materno (“la mejor chifiura”). Mientras una relacién
feliz entre tio y sobrino instaura, entonces, la forma de alianza por intercambio
generalizado que va formando el limite maximo de la comunidad, la traicion de
este pariente es, por tanto, la peor de las traiciones.” Corta virtualmente el
circulo de solidaridades e imposibilita la reproduccion apropiada del grupo. Asi,
reponiendo este piso presuposicional que apunta a los ejes articulantes de la
pertenencia en la interpretacion del ngitram, vemos que la eleccion del sobrino

como signo 1deologico constituye otra forma de situar y significar el conflicto en
el mismo seno de la comunidad.

4. Conclusiones

En la primera parte del analisis, nos hemos aproximado al “Ngitram de
Sayweke” como ftexto, explorando algunas caracteristicas de su estructura .
retorica: las claras marcas de apertura y cierre, la presencia isotopica del engafio
(en asociacion con la entrega), el discurso ajeno (semidirecto y referido) como
modalidades textuales dominantes. No obstante, hemos procurado tambien
incorporar aspectos discursivos vinculados a la ejecucion, para sefialar como
estos rasgos formales adquieren simultaneamente una dimension pragmatica y
metapragmatica. Es decir, el analisis del ngitram como texto se plantea
simultaneamente a su analisis como practica discursiva, en tanto interaccion en
la que la enunciadora trata de fijar acentos y de crear marcos y contextos de
interpretacién. Asimismo, hemos intentado mostrar que esta dimension del
"hacer" --en tanto dimension que caracteriza a todo discurso-- crea sentidos que
van mas alla de la interaccidon concreta entre los participantes de esta practica
discursiva, y se deben interpretar en el marco de las practicas sociales y
experiencias colectivas de los sujetos involucrados.

** A este respecto, es interesante que los epew “cuentos para diversion” que escenifican
el rol del burlador-burlado --y muchas veces hacen del ngiri “zorro” un protagonista
privilegiado de este rol-- concentren la traicion fallida en un personaje al que se trata
como malle o tio.
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En este sentido, nos interesa aqui retomar el ejemplo del sobrino, esa
figura paradigmatica elegida para la traicion que, comprometiendo también “‘el
mismo paisano’’/ “los paisanos”, muestra como el marco interpretativo que se va
indexicalizando apunta a localizar la interpretacién de los destinatarios en el
contexto de la comunidad mas amplia, la comunidad mapuche total. De esta
forma, el discurso va dibujando, no soélo las identidades de los personajes del
ngitram, sino de la Historia colectiva. Mas aun, escenifica Iluchas
metadiscursivas que van configurando las 1dentidades personales y sociales
mapuche tanto en los sentidos de pertenencia y devenir compartidos por

oposicion a la 1dentidad de los wingka, como en sus contradicciones vy
heterogeneidad.

En sintesis, en la medida en que los relatos historicos crean una arena
para la auto-representacion y una licencia estratégica para la accion social, el
estudio de narrativizaciones historicas, lejos de limitarse a reconstruir “lo que
realmente pasd” o a caracterizar situaciones globales de contacto, arroja luz
sobre los modos en que los sujetos experimentan, interpretan y redefinen
identidades personales y colectivas. Arroja luz también sobre como, al hacerlo,
re-crean a veces inadvertidamente ordenes sociales donde las coordenadas que
definen los limites de un grupo estan fijadas menos desde el discurso como texto
y como practica discursiva, que desde el discurso como practica social que
trasciende y recicla esas fronteras grupales.

. Octubre de 1996.
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